Aleksandr Kravecky

ROTTURE E LEGAMI: LE SORTI
DELLA PIETA TRADIZIONALE
NELLA RUSSIA DEL XX SECOLO
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, IDEA CHE SEGUIRE LA TRADIZIONE sia
un bene assoluto & un tratto essenzia-
le della coscienza ortodossa. Percui la

creazione di qualcosa di nuovo viene natu-
ralmente recepita come ticostruzione del vee-
chio. E tipico in questo senso il titolo di una
famosa antologia di A. Kartaév, La vicosin-
sione della Santa Rus’. Parlundo delledifica-
sione della Chiesa nella Russia del future,
post bolscevica (il libro usci nel 1956), ¢ ren-
dendosi perfettamente conto che «la neve
dellanno scorso si & sciolta» ¢ che «la veechia
situazione teocratica & scomparsa» ', Kartasév,
ity nondimeno, continua a chiamare Uedifi-
cazione del fururo vicostruzione.

Questa parola & quanto mat indicativa.
Come sappiamo, la maggior parie delle rifor-
me ceclesiastiche vienc fatia non per moder-
nizzare, ma per ricostruite, por ristabilire cer-
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te cararteristiche della vita ecclesiale che
nella coscienza dei riformatort siassociano
all’ «eth dell'otos.

La Chicsa & un'istituzione abbastanza iner-
ziale e fondata sulla tradizione. Per questo,
quande le cose si svolgono normalmente, la
trasmissione delle norme comportamentali
dalla vecchia generazione alla nuova avvie-
ne in modo erganico. A questo livello rurt
cambiamenti pitt o meno significativi vengo-
no recepiti come novitd. Tuttavia, net cust in
cui la tradizione della vira ceclesiale © stata
interrotta ¢ poi di nuovo ricostituira, si sbia-
disce il confine fra tradizione e innovazione.
Qui va osscrvato che nell’epoca delle perse-
cuziont contro 1a Chicesa & andato distrutto il
sistema di trasmissione diretta, da persona a
persona, delle norme ¢ tradizioni della picta
popolare. La vita ecclesiale «clandestina»

i A, Kuarasey, Vossozdanle stjato) K Lo costruzione Jolla Sants Rus'l, Parigi 1936, p. 47.

L& NUDYA

SPROPA 1 e 2010

109




non era in grado, e spesso netntneno voleva,
riproporze § modelli prerivoluzionari. | circo-
li religiosi e le comunich monastiche clande-
stitic apparse nelle citth erano per la Russia un
fcnomeno nuovo. Queste associazioni realiz-
zavano in prarica lidea cost diffusa all’inizio
del XX seeolo, di un ritomo alle forme di vica
comunitaria del cristianesimo antico. Qui
sorsero e sl svilupparono nuove forme di vita
ceclesiale sconosciute ai sceoli precedent.
Nel XX secolo la Chicsa ortodassa russa ha
conosciuto due epoche di «ricostruzione»,
molto diverse 'una dall’altra, La prima si sitcua
alla fine della guerra e nel primo dopoguerra,
la scconda alla fine degli anni ‘80, inizio *90.
Consideriame questi periodi in detraglic.

FINE DELLA GUERRA
£ PRIMO DOPOGUERRA

Dopo la seconda guerra mondiale furono ria-
perte 1.270 chiese {tra il 1944 e il 1947),
otto seminari e due accademic reclogiche. E
ruttavia questa ricostruzione fu radicalmen-
te diversa da quella cui assistiamo ogei. Per
sart motivi. Innanzitutto, il calo delle perse-
cuzioni non produsse un ritorno di massa alla
Chiesa di una nuova gencrazione di creden-
ti. Qui si pud al massime parlare di tegalizza-
zione delle comunita gid csistenti, che ave-
vano appunto chiesto la riapertura di 5.998
chicse, il che vuol dire che cera stato olore
il 77% dirifiuti’. Inolere le chiese aperte cra-
no molto meno numerose delle comunita
desiderose di farne aprire una per sé. In
secondo luogo, nelle chicse riaperte celebra-
vano i sacerdoti di prims; in molti casi cra-

LIRS A R

R T I T I S B - R R AR - I N

=3

B L R R A T T T L B I R A - N2 SN LA B PR R R R S ]

)

At wan e

no i parroci delle chiese chiuse che avevane
smesso di celebrare o lo tucevano illegal-
mente. Una nuova gencrazione di sacerdoti
venne perlopit dai paesi occidentali appena
annessi {quando nel dopoguerra aprivano le
chicse nella Russia contrale, in Bielorussia
occidentale e in Ucraina le chivndevano e 1
sacerdoti si trasferivano nella Russia centra-
le). Una parte di questi preti aveva avuto una
tormazione del tutto tradizionale nei semi-
nari ortodossi in Polonia. In questo caso st
pud parlare di rrasmissione della tradizione
da una generazione all’altra. Cosi, apertura
delle chiese non produsse 'avvenro di una
nuova generazione di sacerdoti. Secondo 1
dati del Soviet per gli affari religiosi!, nel
1955 it 64,3% dei preti superava i 55 anni, e
sodos 1T1,2% erasotto 1 40, Si pud dungue
dire che la rinascita del dopoguerra fu appun-
b una rinascita, ¢ non una ricostruzione,

ANNI ‘80

Una situazione del rutto diversa si pud osser-
-are dalla fine degli anni ‘80. In primo luo-
go, il numero delle chiese aperte ¢ infinita-
mente supctiore che nel dopogucrra. Ma
soprattutto chi entra nella Chiesa & moka
diverso da quelli che vi entrarono dopo la
guerra. I1 farto & che negli anni 60 nacque
linteresse per l'ortodossia in una cerchia
piurtosto ampia di intellertuali sovietici.
(Certo questo interesse non si pud minima-
mente confondere con la conversione verae
propria. Fino agli anni ‘80 tra i parrocchiam
delle chiese (anche nelle grandi citta) que-
sti «nuovis credenti rappresentavano una

2. M. Skarowski], Russkajo pravostavnajo cerkia’ pri Siafine ¢ Chragcéve (La Chicsa omodosss rassa soreo Sralin e Chrufceev,

Mosca 1999, p, 336,
3 thidem.
4. GARFL D2 op. 1, m 122410 109- 110,
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piccola minoranza, ma era una minoranza
che aveva un peso enorme. Proprio grazic a
questi «nuovis cristiani che non avevano
alle spalle una vira religiosa tradizionale, nel-
la societd ha incominciato a diffondersi in-
teresse versa la vita ecclesiale. Nell'ambiente
della fronda intellertuale Linteresse per il cri-
stianesimo era diventato segno di distinzio-
ne. Nella maggioranza dei cusi si travava di
un interesse abbastanza mondano per la filo-
sofia, I'arte, ma non per la vita spiritaale.
Una fonte da cui questa nuova generazione
tracva informazioni su quanto accadeva nel
mondo erano le radio vecidentali in lingua
russa. Dal 1953 Radio Liberty incomineid a
trasmettere le conversazioni di padre Alek-
sandr Smeman®, dal 1960 alla BBC prese a
trasmettere regolarmente i sermoni del
metropolita Anconij di Suroft. Difficile dire
in che misura gli ascolratori sovietic si ren-
dessero conto della stringente atrualith di
quelle trasmissioni. Probabilmente non se
ne rendevano conto. Padre Smeman ¢ mon-
signor Antonij non parlavano né scriveva-
no come i teologi russi del XIX sceolo, ma
come cittadini dell’Europa posthellica.
Invece per la maggioranza degli ascoltatori
le loro trasmissioni erano la voce di una
Russia che andava scomparendo, la voce
della tradizione.

Un poco alla volta in URSS si venne for-
mando una nuova generazione di intellet-
tuali ctedenti; gente la cui formazione cra
avvenuta al di fuori della Chiesa, sente con-
vertita all'ortodossia seprattutro sull’onda
della protesta. La loro vira nella Chiesa (e
anche nel monde) si scrutturava in modi
diversi. La difficolca di reperire libri ¢ in mol-
ti casi la mancanza di qualsiasi guida porta-
vano a una forte estremizzazione delle idec ¢
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posizioni. Inoltre, diversamente dalla mag-
gioranza dei preti, queste persone avevanae la
tipica educazione sovictica, avevano fre-
quentato le scuole sovictiche, si erano iscrit-
ti ai plonieri e poi al komsomol. Leggevano
giornali e libri sovicetici, guardavano film
sowvierici. E quando entravano nella Chiesa,
sapevano parlare della propria esperienza
religiosa in una lingua comprensibile ai con-
Lemporanel.

Per i} nostro tema, 'esperienza della genera-
zione degli anni ‘60 ¢ molto imporrante.
Infatei proprio negli anni *60-80 furono semi-
natl i primi presupposti per trastormare or-
todessia in un vgeetto di pubblico interesse.
Larchitettura anticorussa, l'icona, le opere
letterarie legate in qualche modo alla tradi-
zione cristiana, fecero entrare il cristianesi-
mo nella sfera di inreressi di gente molto lon-
tana daila Chiesa e dulla sua vira. Per alero
possiamo dire che le ricerche spirituali degli
anni *60 finc ai primi anni ‘80 hanno influen-
zate sensibilmente la vita ccclesiale delle
future generazioni di fedeli arrivare alla
Chiesa alla fine degli anni ‘80 ¢ oltre. Per chi
& entrato nella Chicsa tra la fine degli anni
‘B0 e { primi ‘90 i cercatori di Dio depli anni
'60-80 erana Tincarnazione della tradizione
ceclesiale. Mentre risulta evidente che dopo
il gap culturale provacato dalle persecuzioni
antireligiose, non st poteva pil parlare in
alcun mado di autentica tradizione (ciog tra-
smissione diretta).

I giovani entrari nella Chiesa negli anni ‘60-
80 aveva actunto dai libri le propric cono-
scenze. Era una generazione pit colta di quel-
Ia che aveva conservate la tede nell'epoca
delle persecuzioni, che conosceva a menadi-
to la tradizione spicciola dell’ortodossia ma
non aveva conoscenze libresche. Le vee-

5. A, Smeman, Besedy na Radio Svoboda {Conversazioni 3 Radio Svoboda), vol. 1, Mosca 2009, p. HL
6. Colgo Poccusione per ringraziare B, Majdanovié, che mi ha foruito questa dacs.
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chiette, che di soliro guardavano con sospet-
to i neofiti dal passato comunista, ricono-
scevano loro la cultura e informazione. E
molto interessante, @ questo proposito, un
diulogo citato da Serge) Averincey, quando
una vecchietra aveva chiesto a sua moglic:
«Tu che sel giovane, lo sai quando cade la
Pasqua quest’anno?s. Questa osservazione &
molto indicativa. Se tn una situazione nor-
male & la generazione pit anziana a conser-
vare le nozioni religiose, qui il portatore del-
le conoscenze & la generazione pit giovane,
che la comunica ai vecchi. Poco dopo una
simile contfusione di ruoli gencrazionali la si
surchhe potuta osservare quando i figli cer-
cavano di convingere i genitori a farsi bat-
tezzare e di fatco ne guidavano I'educazione
religiosa. Per cui il trasferimento delle cono-
scenze dai piovani ai veechi (¢ non il con-
trario, come dovrebbe accadere in una
societd cradizionale) ¢ diventato un fenome-
no frequente.

ABERRAZIONE DELLA MEMORIA
STORICA

La confusione dei ruoli generazionali porta a
far s1 che la memoria del proprio passato
incomincia a subire forti trasformazioni. Dii
passa il tempo dal momento della caduta del
regime comunista, pil st ratforza nella memo-
ria sociale I'idea che ai tempi dell'URSS ¢i
fosse una vita religiosa abbastanza attiva.
Delle cifre sorprendenti ci vengono fomite
da un sondaggio farto nel 2005, Alla doman-
da se linterrogato avesse avuto nell'infanzia
un'cducazione religiosa, il 42% det sessan-

7.1 Fueman, K. Kaariajnen, Religommose v Rossi ¢ 900 gg. XX nadals X7 2. (La religiositd in Russia nepli anni 90 del X5 3

R R T - R A T T - R R N R N I I I N - T N R B R T I T R Ry

-

O T TR T T

CE-

tenni ha risposto di si (50-59 anni il 22%; 40-
49 il 20%; 30-39 il 19%)°. Sono cifre incre-
dibili. Chi nel 2005 aveva oltre 60 anni era
nato durante la guerra o nel decennio prece-
dente. E impossibile credere che in quegh
anni quasi la meta dei bambini avesse avura
un’educazione religiosa. Se dovessimo cre-
dere ai risultati del sondaggio, un mio cocta-
neo su cinque avrebbe avuto un’educazione
religiosa. La mia csperienza personale con-
traddice decisamente questi risultati. Intet-
pretando le cifre, gli autori del sondaggic
osservano che rispetto ai tempi sovietici si &
capovolro il conceteo di cosa sia socialmen-
te prestigioso. «Oggd, in relazione al nuove

L S

concetto di cosa sia “doveroso”, “normale”™ e
“appropriata”, Ia gente incomincia a imma-
ginarsi ¢ a dipingere i propri genitori pif rels-
giosi di quanto non fossero in effertis’
Inoltre gli autori sottolineano che in base ai
risultati, tra le persone di 40-49 anni ¢i sono
pilt battezzati (I'82%) che tra i giovani (fra i
18-29 anni seno 1l 77%; fra i 30-39 sona il
76%). Difficile credere che fra le persone
nate durante le persecuzioni chrui¢éviane
comtro la Chiesa ci fossero pill battezzati che
fra quelle nate in periodi meno duri. Ghi
autori dei sondaggi sottolineano anche 1] fai-
to che nella Russia odierna Portodossia vie-
ne percepita pitt che come religione, come
«simbolo dell’originalita russa e del supposto
ralore spirituale di tale originalita. ... In fos-
za di questo, contraddicendo radicalinenze a
logica “normale” e il significato primarto dew
termini, nella Russia odierna il concetto &
“ortodosso” non rientra nel concerto pid
ampio di “credente” ma viceversa, & il con-
cetto di “credente” che rientra nel conceito

di “ortodosso”. Non a caso quellt che 2

secolo-inizi del XXV, in: Nowve corkad, starye sergjuicio — starve cerker — nowse verujudtie (Nuove chiese, vecchi credeni,

veechic chicse, mwwi credenti), Muowsca-San PMetroburge 2007, p. 13,

B Hhidem, . 15,
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dicono fautori della doterina ortodossa sono
molto pit numerosi di quelli che si dicono
credenti?,

i dati dei sondaggi che abbiame riportato
indicano come si immagina il proprie passa-
to tutta la socictd, e non solo i credenti.
Tuttavia la memoria storica degli ortodossisi
dimostra altrertanto aleatoria. T credenti di
owgi hanno un’idea molto vaga di come fos-
se la vita della Chiesa negli anni passati.
Questo dipende dal fatto che Pinteresse per
l'ortodossia nato negli anni ‘60-80 aveva una
natura pitt che altro laica, orientata all’a-
spetto culturale e non alla dottring. Sono
particolarmente indicativi, in questo senso,
i daci forniti dal protodiacone Sergij Golub-
cov, che negli anni 1977-1989, durante la
Quatesima registrd le comunioni distribuire
nella chiesa moscovira di San Pimen il
Grande’. In tutto guesto periodo, che aveva
registrato una forte crescita di interesse per
I'ortodossia, il numero dei partecipanti rego-
lari ¢ra diminuito del 3%.

(Questa statistica la dice lunga. Su questa base
pussiamo affermare che la «rinascira religiosas
degli anni *70-80 in pratica non fece aumen-
tare il numero det praticanti. E turravia & fuo-
ri di dubbio che aumentd il numero di quelli
che ritenevano buona cosa essere cristiano.

LA CONVERSIONE DI MASSA

Ientusiasmo che la societd sovictica dimo-
stedy nei primi anni della perestrofka di fronte
alla rigpertura delle chiese, dipendeva in
grande misura dal crescente interesse per Lor-
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rodossiz. In quegli annd si aprivano nuove
chiese, si organizzavano scuole di carechi-
smo, sl fondavano varie strurture educarive.
In questa fase, ira i pacrocchiani atcivi, insc-
gnanti, conferenzieri eccetera, nei primi anni
prevalevano i convertit degli anni 70-50. E
per la nuova gencrazione di neofiti erano
loro ad incarnare la wradizione della Chiesa.
Questa gente, convertita ed entrata nella
Chiesa negli ultimi decenni del regime sovie-
rico, puttava con sé le proprie idee, abba-
stanza csotiche, sulla vita ecclesiale. Clerano
fra loro molti letieratl ed artisti, che aveva-
no mosso i primi passi verso la fede studian-
do la lereeratura, la lingua, larte, Ia musica,
la filosofia anticorusse. E una volra entrati a
tar parte della Chicsa avevano ritenuto pro-
prior dovere riportare in vira le ricostruzioni
teariche dei loro inscgnanti. B interessante
constatare in che modo le ricostruzioni degh
storict del XX secolo sono entrate nella vita
della Chiesa sotto le specie di tradizioni anri-
che. Prendiamo alcuni esempi chiarificatori.

ESICASMO E ORTODOSSIA RUSSA

In prima istanza qui bisogna parlare del-
limportanza che la cultura ortodossa attri-
buisce oggi all’esicasmo. Lo studioso pid fer-
rato In questo campo, convinto che guesta
tradizione sia il fondamento dell’orrodossia
russa & Sergej Choruzij. Questi afferma che
il primo accenno alla pratica della preghie-
ra del cuore si trovi gii nell’ Ammonizione di
Viadimir Monomach. In seguito, dopo la
vitroria degli iosifliani, questa tradizione si

9. ihidem. Qui hasti ricordare Lo nora formulu Ji A. Lukafenka, che 5 & definito un aten ortodosso.
10, 8, Galubeow, Chren prepodobnigo Pimena Velikoge o Moskee (La chiesa di San Pimen il Crande a Moscad, Mosca 1997,

pp- 123-124.

11. | secuaci di sen Losif di Volokolamsk (1439-1313), fautere di un manachesima che non disdegnava il possesso di bent
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estinse per riprendere perd subito dopo.
Nella secenda meta del XVIIL secolo
Nicodemo ' Agiorira ¢ Macario di Corinto
scrissero la Filocalia greca, e poco dopo Paisij
Velickovskij e i suoi discepoli presero a
lavorare sulla versione russa dell’opera.
Sotto Alessandro | cominciarono a tornare
in Russia i discepoli di san Paisij. 1l nuovo
centro dell’esicasmo divenne Oprina Pu-
styn’. Venne stilata la Filocalio russa, cui
collaborarono lgnatij Brjandaninov e
Teofane il Recluso. ChoruZij ritiene si pos-
sa parlare della seconda meta del XTX seco-
lo come del «rinascimento esicasta» (in
questo sense, secondo lui, vanno conside-
rati gli slavofili, soprattutro gli Aksakov, i
Racconti del pellegring russo cccetera}. Que-
sto rinascimento fu inrerrotto dagli eventi
rivoluzionari, ma prosegul in alcune comu-
nitd {come quella dei padri Mccgv)'

Lidea che Pesicasmo sia il tratto essenziale
dell'ortodossia russa semhra trovare confer-
ma in una monumentale bibliografia sull’e-
sicasmo, dove sono riportale centinaia di
pubblicazioni uscite in lingua russa®. Ad un
primo sguardo sembra tutto molto convin-
cente. E tuttavia, chi prende per vero que-
sto castello, cade inseri dubbi se appena sfo-
glia le opere di consultazione uscite tra la
fine del XIX e Uinizio del XX secolo. Nel
resto ufficiale, Vademecum del sacerdote, di
Serafim Bulgakov, le informazioni sull’esi-
casmo si trovano alla rubrica «Eresie e set-
te». Cito il testo per intero: «Esicasti (ossia
i quieti). Cosi si chiamavano in Grecia nel
XVI secolo negli ambienti monastici, dei
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mistici che si distinguevano per lo strane
fantasticherie. Costoro veneravano Uombe-
lico come tulcro delle energie spirituali ¢
quindi come centro della contemplazione, e
pensavano che appoggiando il mento sul
petto e puardando ininterrottamente 'om-
helico, si potesse vedere la luce paradisiaca
e contemplarc i suoi abitatori. Questa calma
concentrazione su un punto, che astrac i
pensicro da tutio ¢id che & esteriore, era
considerata condizione necessaria per rece-
pire la luce inercata. Dalla quiete interiore
oli adepti di tale dottrina hanno acquistara
il proprio nome. Vivevano per lo pit sul
monte Athos. Al concilio di Costantinopols
del 1341 gli esicasti, proterti dall'imperazo-
re Andronico Paleologo 1l Gievane e difes
con zelo da Gregorio Palamas {furure arci-
vescovo di Tessalonica), chbero la meglia
nel dikartito contro Barlaam, monaco cala-
brese, sull'essenza di questa luce. Lassurda
idea degli esicasti riguardo alle condiziont
per acquistare Ta luce increata sono state ben
presto accantonate». Un po’ meno mran-
chante ma pur sempre negativa & la defini-
zione dell’esicasmo che troviamo nel
Vocabolario enciclopedico di teologia ortodossa
edito nel 1913: «(5li esicasti (dedid al silen-
zio) fanno parre di un movimento mistico
nellambito del monachesimo greco del XIV
sccolo sull’ Athos. Alcuni monaci rireneva-
no che esistesse 'cterna luce divina increa-
ta, apparsa una volta sul monte Tabor duran-
te la trasfigurazione del Signore, e che ned
X1V sceolo sarebbe apparsa a loro come
ricompensa per la vita eremitica. Allo scopo

12, L siconde storiche del XX scoalo, naturalmente, hanna inteerorne lo sviluppo del rinascimento dell csicasmo nussom_
8. Choruzij, O stwraam | noven {Vecehio ¢ muwovo), San Pierroburgo 2000, . 235 X
13, Isicheon, Annotirovennaie Riblivgrafija. Pod ob¥ef | naudne redakere) 8. Chomufego (Esicasmo, Bibliografia wnnotass.

Reduzione generale e sciernificn di 8 Chom#g), Mosca 2004,

14 5. Buleakors, Meswol raje ketiga difee sviCenno-cerkorna-shieieele) { Vadewwcum per sacerdoti e clero), Mosca 1913 (neam-
g i il 31 d

pa 1993), 1 1L p. 1622, A dire il vero, nella sezione del calendario hiurgico dedicatn ulla sceonda setrimana di Quaresem.

la dowve si fu menwria di Gregorio Palamas, la pratica evicayta & desceitra come plenuenente ortodassa r. [, p. 5700

14 L& KUGYA

U ROPaA




di rafforzare ¢ sostencre questa luce, essi
rimanevano per giormi € noro intert ingl-
nocchiati, con la resta abbassara sul petto ¢
fissando gli occhi al centro del ventre {sul-
Fombelico}. Il movimento degli esicasti ¢
staro di breve duraca e si & interrotto presto.
Le idee dell'esicasmo somo state pii tardi pre-
dicate da Kabasilass'. Si potrebbero lare
altre citazioni di questo tipo.

E assolutumente evidente che a cavallo dei
secoli XIX-XX la parola esicasmo non aveva
il significato positivo che ha oggi. Questa
parala non ricorre nel Vocabolario della lingua
russa Jel XVIII secolo (per non parlare del
Vacabolario della fingua vusse dei sccoli XI-
XVII. Non & escluso che siusasse nelle ope-
re teologiche {anche se non conosciamo
esempi simili), ma nella comune letteratura
devota non ricorre, a quanto ne sappiamo. In
contesti simili si usavano espressioni come
«silenzio del cucres, «artenzionces», «pre-
ghiera di Gest, «preghiera interiore», pre-
vhiera incessante, «opera interiores, «opera
spitituale», «azione segretar, «inscgnuamen-
to Intimos», «insegnamento sepreto» ceeete-
ra®. Per capire quando la parola esicasmo ha
acquisito il significaro attuale, & necessario
fare uno studio specifico che ancora non esi-
ste. A quanto seibrea, lorigine di questa tra-
dizione va cercata negli anni 20 del 900,
Com’® noto, quegli anni sono entrati nella
storia come un periodo di ricerche spirituali
fra Dintelligencifa tussa. To non ho cercato di
trovare testi levati alle confraternite che trat-
rino i problemi dell'esicasmo; fard un solo
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csempio, preso da una predica di padre Sergij
Medév in cui ricorre questa parola: «Do-
vungue Ti trovi, In qualsiasi vanita to viva,
puoi cominciare a servire Dio, puoi essere un
esicasta»'’. Turravia questa parela encra
ampiamente nell’uso soltanto negli anni '60-
70, nelle ricerche di studiosi sovietici che si
occupana della cultura dell’ancica Rus'.
Narturalmente allora parlare delle radici
monastiche della cultura anticorussa, o usa-
re termini Come «<opera interiores Cra inpos-
sibile per questioni di censura. Invece il ter-
mine «esicasmo», che Non suscitava associa-
zioni di ordine reologico, risultava estrema-
mente comado. Negli anni *70-80 ci si & mes-
51 a serivere di esicasmo in merito alla storia
della letrerarura anticonssa ¢ all'tconografia.
Di conseguenza, tra gl studiosi di materie
umanistiche che si formavano in quegli anni
(cui appartengo anch’io} si & formata I'idea
radicara che al di fuori dell’esicasmo non si
potesse parlare di culrura religiosa russa. E
dato che questa generazione hainiziato lasua
vita attiva alla fine degli anni ‘80 {cio2 nel
memento di pill vivace ricosttuzione della
cultura ortodossal, Pesicasmo & stato preso
per un fondamento della dottrina ortodossa.
In questo modo la sfera d’uso di questo ter-
mine non ha fatto che ampliarsi. Lespres-
sione «esicasmo palitico» introdotta da G.
Prochorov® all’inizio del XX secolo, ha avu-
to grande fortuna nella pubblicistica politi-
ca. Una parola che cento anni fa quasi non
si usava, oggi ha superato ampiamente i limi-
ti del discorso religioso. Inoltre, a disperto dei

15. Pofrnj pravostavnyf kogoslouske encitdopediceskif slovar’ (Dizionamio enciclopedica i wologia artodassa), San Pietroburga

1963 {ristampa Mesca 1992), p. 960

16. V. Lepachin, Ulmnue defanie. O soderéani { granicack ponjuija -isichazms (Opera inreriore, Conrenuto e limitd del coneet-
to di sesicasiuon ), i «Yestnik rmsskooa christianskogo dyvifeugoe, 0. 164, Parigi-New York-Mosea 1992, p. 18

L7. 8 Mucey, Pmpavadi (Prediche), in: «Nudefda. Duepalemoe Erenies, n. 17, Basilea-Mosca 1993, pp. 163-164.

18, G Prochensy, Tsichdzm | obidestvennaia mysl’ ¢ Voseodroj Burope « XV welie (Esicasmo ¢ pensiern sociale nell'Eutopa
arientale del X1V secalo), in TODRL, Leningrado 1979, & 23, pp. 86-108. Prachorey parla di esicasme politico nel descri-
vere la situazione i cud i sosrenirar di san Gregorio Palames avevano ocouparo gran parte delle cariche sturali.
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farti storici, gli artodossi di oggi sone con-
vinti che ia rradizione csicasta sia stata radi-
cata nella Chiesa russa in rutte le sue fasi',

ICONA £ CANTO

Dalla fine det XVIII secolo la scuola accade-
mica dell'iconografia russa ha usato preferi-
hilmenre i materiali, la tecnica e | metodi
della pirtura secolare, inoltre fra i modelli
iconografici venivano continuamente inse-
riti soggetti presi a prestito dalle opere dei
miacstri occidentali. Questo ramo della ra-
dizione iconogralica si c¢ra staccato total-
mente dalle modalith medievali di rendere
I'immagine. La cradizione parallels e con-
temporanca dell’iconogralia popolare era
rimasta pitt conservatrice, ma ncanche in
questo caso st pud parlare di conservuzione
delle tradizioni dell'arte russa antica. Solo
nella seconda mera del XIX sccolo, quando
si affind la teenica di pulicura delle icone
antiche, la societh recuperd un certo inte-
resse pet icona. Per di pit era un interesse
che scaturiva dalla scienza laica ¢ non dalla
Chiesa.

Sulla stampa prerivoluzionaria e al Con-
cilio locale del 1917-1918, ¢i furono reite-
raui richiami a ricornare alle fonti naziona-
li dell'icomografia. In ogni caso questi invi-
ti non sortirono alcun effetto. Nel periado
sovictico, guando gli iconografi lavoravano
in condizioni di semiclandestinitd, non ci
furono cambiamenti significativi. Dei cam-
biamenti precisi si riscontrana solo dopo gli
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anni ‘60. 1 diffuso interesse per arte anti-
corussa e I'opera dei restauratori risveglia-
rono U'interesse per le antiche icone. In
questo spirito era londamentale seguire le
antiche recniche ¢ usare solo marceriali
naturali. Questo, in particolare, divenne il
punto simbolo, da cui si pud idenrificare il
passaggio da una gencrazione all’altra di
iconografi. E tipico che in un articolo dedi-
cato all’opera dell'iconografa contempora-
nea Ksenija Pokrovskaja, Irina Jazykova
tenga a precisare che la Pokrovskaja non &
diventata allieva detla menaca Julianiia
(Sokolova) perché quest'ultima aveva sem-
pre usato i pigmenti sinterici, mencre la Po-
krovskaja, appartenenre alla gencrazione
pit giovane, usava solo colori mincrali™.

L'idea guida deglt iconografi dellu fine del
XX sccolo era il rifiuto della tradizione dei
secoli XVI-XIX (cradizione che porevane
ricevere direttamente, da persona 4 perso-
na), mentre cercavano di tomnare ad epoche
pit antiche. Per alcuni cra Bisanzio Peta
dell’oro, per aleri era Picona russa def XV
secola. Comungue titei condividevano Vi
dea di guardare al di 1a degli immediati pre-
decessori per trovare epoca auren. E curio-
s0 che quande nel 1989 a Mosca ci fu la
mostra Licona contemporanea (era la prima
mostra di iconografi contemporanei), sud
registro dei visitarori si trovarono mold
comunentl di gente che si chicdeva come
mai delle icone dipinte nello stile del X¥
sceolo dovessero considerarsi moderne™. ka3
realta il titolo era giusto: crane quelie e 2
icone che allora si consideravano contem-
poranee. Non & un caso che i vecchi pas-

19. Senza ombra di dubbio ls reolopia palainita e la pratica della preglicra del cuore hanne gineato un ruolo enonme L 7§
go tutta la storia dellortodessia, Sn questo & impossibile diseutere. K turtavia non & possibile nepmire artribuice antiseoe

camente all'anricn Rus” quel complesso di conceziont ¢ pratiche che oggi si chiama esicasmo.
20. L Juzykova, Zentéiny v russkoj thonopisnoy tredicii XX veka {Le danne nella tradizione iconngrafica russa del XX secoicd. 3

in: «Cethov' { vremjns, oo 1 (300, 2009, p. 112,

21 M. Grusew, Vstarka «Sovremennuia thonae (La mostou «Icona contemporancas }, in: «Chran Zurnal, possiaiéonng pre Y

Blemam cerkovnoge iskussivis, Mosca, 1991, n. 1, p. 16
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rocchiani memori delle celebrazioni ante-
sucrra, NON mostrano grande entusiusmo
per tali arcaismi. «Oggi si imirano gli anti-
chi modelli bizantini — ha scritto A, Sven-
cickij negli anni ‘90 del secolo scorso. — Ma
mentre andiamo in estasi per il primitvismo
ispirato della pittura antica, nonostante tut-
to capiamo che sovente la “semplicita” del-
le sue linee & frutto dellimperizia recnica
dellarcista, ...Meglio imparare non dagli
antichi seguaci di Avvakum, ma da Neste-
tov, Lysenko, i Vasnecov, Vereddagin; (orse
in ral modo sard pia facile e piacevole pre-
gare, per ['nomao contemporancos*.

I vecchi parrocchiani hanno preso come
un’innovazione anche i tenrativi di tornare al
canto monadico. Cito un’altra frase su que-
sto arcomento dalle stesse memoric. «E ben
amaro che ogui nelle chiese qualcuno obiet-
(i contro il canto polifonico: alcuni “padri”
d'oggidi, presi dalla moda per tutto ¢id che &
“preperrino”, spingono verso 'unisono!
Queste spinte sono molto utili agli atei»™.

LA LINGUA

Lidea di un epaca dell’oro confinata in un
antico passato circola fra i credenti anche
rispetto alla lingua liturgica. All'inizio del
XX secolo era stato gia riconosciuto aperta-
mente che la lingua della liturgia doveva
essere comprensibile. Com’e noto, sin dal
1907 presso il Sinodo funzionava una Com-
missione per la correzione dei testi linurgici,
guidata dallarcivescovo di Finlandia Scrgij
(Stragorodskij, futuro patriarca). La com-
missione aveva pubblicato il triodio di

PR AV L AULI RO R

L R

W

P

Té-AD

N AR R M e B =R RS AN R AL RO PN A R AL E A et e

N R R A WAL e |

LAyt L REC L EUC T nAgy AU

vow

Cuaresima c del tempo di Pasqua, corretri ¢
in forma pittcomprensibile. Con lo stesso cri-
rerico avevano operato anche i redatrori del
compendio al Menologio uscito nel 1913
(lavoro diretto da Antonij Chrapovickij).
La lingua del compendio cra stata corretta ¢
sentiva il forte influsso del russo moderno.
Anche 'Utticio di tuti i santi che sono sta-
ti luce sulla terra missa, approvato dal Con-
cilio del 1917-1918 era scritto in une slavo
ecclesiastico fortemente semplificato.

Ci si potrebbe aspetrare che alla fine del XX
secolo e all'inizio del XXI questa lingua sem-
plificata sarehbe stata usata per la composi-
zione dei nuovi uffici. Inveee Pidea di acco-
sture lu lingua liturgica alla lingua letteraria
russa non viene accettata dai noscri contem-
poranei. Net testi liturgici usciti negli ultimi
venr’anni si trovano costruzioni arcaiche che
erano state climinate dalla lingua liturgica
gid nel XVIII secolo. Questa arcaizzazione
della lingua si spiega col farto che la maggior
parte degli artuali autort e redattori di testi
hanno alle spalle studi filologici, ¢ negli anni
universitari non hanno studiato lo slavo
ecclesiastico ma Jo slavo untico, ciog la lin-
aua delle prime traduziont slave che risalgo-
no ai secoli 1X-XI. Lo studio della variante
pitt antica della grammatica dello slavo
ecclesiastico, sommaro all'idea che 1'epoca
d’oro della letteratura slava ceclesiastica
ris;ilg;a_ al tempi anrtichi, fa si che invece di
sepuire la wradizione reale, ci troviamo di
fronte a una nuova ricostruzione che vor-
rebbe rifarsi a tempi remoti. A dire il vero, i
tedatrort del Compendio al menologio™ pub-
blicato dal Consiglio editoriale della Chiesa
arrodossa, sono rivscitl a4 superare felice-
mente gli cceessivi arcaismi. La lingua usata

22, AL Svencicki], Omi byl postednimi? {Sana state gli ultimil), Mosca 1997, p. 14,

23.Ihid., p. 13
24, Mingja dopednitel naja, val. |, Mosca 2005,
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in questa edizione dell'ufficio dei santi si
potrebbe definire come uno slave ecclesia-
stico corretto, dove perd l'ordine delle paro-
le & orientato sulla sintassi del russo moder-
1o, ¢ non su quella greca. Nei testi si evita-
no le parole incomprensibili per il russofono.
Invece i testi composti ¢ pubblicari nelle dio-
cesi propongono varianti pit arcaiche dello
slavo ecclesiastico.

A illustrazione del fatto che Pattuale coscien-
za ceclesiale & molto pit atrratea dall’arcai-
smo di quanto non fosse nei secoli XIX-XX,
riporto un fatro curioso. Una signora mi ha
chicsto di correggere La sua traduzione in sla-
vo ecclesiastico di una preghiera a sant Tgna-
tij Brjandaninov che era stata scritta origi-
nariamente i tusso”. Voleva inserirla nella
sua regola di preghiera, ma le seibrava inac-
cettabile usare il resto scritto dallo stesso
sant’lgnatij. Usare il russo come lingua di
preghiera, secondo lei, era impossibile.

ASPETTI DELLA VITA QUOTIDIANA

Sarebbe molto interessante osservare | cam-
biamenti avvenuti nella vita quotidiana del-
lortodosse praticante: come cambiano le
abitudini di preghiera personale, Lu frequen-
za alla chicsa, alla comunione, i digiuni,
cceetera. Purtroppo registrare questi cam-
biamenti & molto difficile, perché i cambia-
menti nella vita quotidiana si regiserano di
solito quando sono un fateo del passato,
oppure quando la vita ecclesiale diventa
ogeetto di polemica. Non esistono descrizio-

)
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ni della vita quotidiana dellortodosso attua-
le, per questo posso fare ben pochi esempi.
Innanzitutto, vanno menzionate le opiniont
oscillanti riguardo alla frequenza della comu-
nione. Se cento anni fa si riteneva frequen-
te la comunione una volta al mese™, ogpi &
considerata la norma. Senza alcun dubbio la
pratica odierna non & determinata dalla tra-
dizione prerivoluzionaria. Qui hanno fatco
sentite la loro influenza sull'opinione della
massa le trasmissioni radio e i libri di padre
Stacman, il quale scrisse che per sua cssenza -
'Eucaristia presuppone la comunione di tut- 3
ti i fedeli che prendano parre al sacramento.
(Jut, naturalmente, non si pud parlare di
influcnza indirerca di Stmeman, infatti molti
che si comunicano ogni domenica non lo
hanne mai sentito nominare, oppure lo con-
siderano un modernisea.

La tradizione di cantare il Credo ¢ il Padee
nostro con tutta l'assemblea, che ogui @ con-
siderata la norma, @ nata solo 4 metd depl:
anni 30. Le generazioni precedenti di par-
rocchiani reagivano diversamente a questa
novit. «A prima vista — scriveva A, Kozar-
zevskij, — sembrerebbe eiustificato: i fedeli
imparano a memoria senza volere i1l Simbolo
di fede e la preghiera del Signore. E tuttavia
questa prassi non & affaco inappuntabile.
Prima il Padrc nostro lo cantava il coro, men-
wre i fedeli ¢ il clero ascoltavano devoramen-
te, in ginocchio, Oggi tnvece tutti stanno in
piedi e si infervorano nel fateo stesso di can-
tave {pib forte che si pud), spesso senza ascol-
tare le parole. E poi, abbiamo perso, forse per
sempre, loccasione di ascoltare la musica sra- 3
penda, profondamente orante, del Credo Jdi §

15, Motitva preslechiemogn celovelami (Preghiera del persepuitato dagli uvoming), Suéinenifa epaskopa Tonwitijo Briandandre 4
vat {Opere del vescovo lgnatij Briananinov), v 1, Asketiceskie oprty {Suggi ascerizi), San Pietroburge 186 {ristampa Mosca 3

1993), . 183,

26. Nel periado sinodale era d'uso comunicarsi quarers volte Lanno, durance i quattro grandi digtani. Ai pid zelani si cor 3
cedevaali comunicant una volta al mese, a meno zeland almeno ume volrit Fanao, in Cluaresimi, ucsta nonna s rirme- 3
va, wl esempio, nel catechwina del santa vescovo Tilarer (Mroedov), nelle opere dei santi Dimitrij di Rascov, Ignasi

(Brjandaninov) e Feofan {Zavvommik).
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Kostal’skij, di Grecaninov, o del Padre nostro
di Kedrov, di Svedov, Cesnokov»', Ancora

pi nette le parole di Svencickij contro il

cosi anche in chiesa, oppure di mettete un
velo»®-, 1l fazzoletto, a yuanto pare, & diven-
tato Uimmancabile attributo della donna
canto sgualato dell’assemblea™. ortadossa solo verso la fine del XX secolo. A
Altra innovazione sono le gonne lunghe e i questo proposito & interessante lu registra-
zione del racconto di un’anziana donna far-
ta da A. Beglov alla fine degli anni '90%:

questa diceva che a metd degli anni ‘70 le

fazzoletti che le donne di cirti mettevano per
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andare in chiesa. Sccondo la testimonianza
di N. Pazuching, fra le moscovite che anda-
vano a Petugki dal vescove Afanasij (Sacha- chiese si riempirono di giovani signore e
rov) nessuna metteva il fazzoletto™. Questo © ragazze intellettuali con la gonna fino ai pie-
ricordo trova conferma nei materiali di di che, a Jetta della gencrazione pit veechia,
un’antologia basata sui racconti del metro- si compottavano in modo fastidioso: si esi-
bivano in inchini teatrali, porevano met-

tersi 1 chiacchierare in chiesa ¢ recarst al

polita Picirim (Necaev). Ciriamo ad esempio
Pepisodio di un’impiegata del Patriarcato che
aveva preso Uabitudine di andare al lavoro 3 lavoro col fazzolerto. Fino a quel momento
vestita come pet la liturgia, col fazzoletio in - ¢ la generazione pit anziana vedeva il fazzo-
testa. Vedendo questa donna cost per Uen- © letro come un segno distintivo delle conta-
nesima volta, il metropolira le chiese incu- dine o delle donne delle pulizie. Lo confer-
riosito, mostrando il fazzoletro: «Che schi- mano sia le memorie della Pazuchina (cita-
fezza porti sulla testal»". ta sopra), sia le memorie sul metropolita
Commentando questo passaggio, le redat- Piririm, che ormai nel perindo post sovieri-
trici del libro scrivono: «Nell'ambiente del-
Pintelligencija credente tradizionale non si

usavano i fazzolettd, né in chiesa né fuori.

ce scambiava degli insegnanti vestiti in
modo molto pio, per del personale di servi-
zio: «Una volta arrivd nel monastero un
Altra questione cra che prima della guerra 3 gruppo di studenti in gita con i loro inse-
per strada andavano tutti a cape coperto, sia ;  gnanti ortodossi, un po’ troppo zelanti nel
uemini che donne; si portavano cappelli, seguire “le regole di vestiario”. Poi il vesco-
vo aveva chiesto: “Chi crano le donnetre coi

ragazzil”, “delle inscgnanti delllsticuto”

baschi o chepi. Dopo la guerra, quando si
impose gradualmente la moda di non met-

tere nessun copricapo, molte donne, soprat- “Davvero’ .. .aveve pensato che fossero per-
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tutto giovani, presero Pabirudine di andare sonale di serviziol”»",

27, A Kozarfevskid, Cerkemaprichodskafa iz’ Moskuy 1920-1930 godov. Vospominanija prichodauna (Vira marrocchiale a
Moscn negli amu 1920-1930, Mermorie di un purrocchianal, o «Zurnal Moskovsko] Parriarclite, 1992, n, 11012, p. 24,
28. A, Svencickly, op. ot p 13

29. Melitva vsech vas spasét. Maresialy k 2iznecpisaniju svjesitelio Afanasii, episkopa Kovrouskugo (1.4 preghiera vi salverh rue-
ti, Matetindi per la biografia del santo voscove Afanastj, vescovo di Kovrov), Masca 2000, pp. 103-104. <A un certo pun-
to, mentre stavo per andare dal vescova — ricorduva la Pazuchina,  gualouna mi corpighio di mettere un fazzoletto, men-
tre o aveva sumpre indossato un berretto molto semplice, Era Quaresima, io avevo il fazzoletio ¢ Nina Serpeevna che sta-
va per unddare da qualche parte st era messa un eleganie eappello. Uscimpne insieme ¢ il vescovi sitiise o ridere, . ¥La
signora ¢ o camerieral™s. [hidem,

30 T Aleksandrova, T Susdal'ceva, Bus” uchodje
metropolita Puirim), San Piewroborgo 2007, po 15
31, thicem.

32, Omai & impossibile stabilire a chi appartenga il racconto, se s madre Serafima {Kav elina, 1916-2006) oppire 3 O, Lichudewa
(1937-2003). Ringrazio A, Beglov che mi b generosamente messo a disposizione queste informaziond.

33, T. Aleksandrova, T, Suzdal'cowa, Plery rocar’s Vosporitiangja o poslednich sodach mesropolita Vilokolamskoge L evskuym

daja. Rasskazy mizropolie Pitirima (La Ruy’ che scompare. Racconti del
a
(%
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LIINVENZIONE DELLA TRADIZIONE

Una situazione in cui creare una tradizione
nuova vienc considerato come far risorgere
la veechia, & un fenomeno hen noto agli stu-
di umanistici. Nel 1983 Lo storico Eric Hohs-
bawm curd Pantologia 'invenzione delia tra-
dizione™. Gli autori interpretano una seric di
tradizioni nazionali esistenti nel XX sceolo
come delle innovazioni ereate consapevel-
mente o inconsapevolmente. Per «rradizio-
ni inventate» gli autori intendono Jdelle tra-
dizioni che nascono nel momento in cui il
passato nazionale viene riconosciuto come
un valore. Cosl, ad esempio, molti parricola-
i del cerimoniale della monarchia britanni-
ca che sembrano molto anrichi, in realea
sono nati a metd dell’'800. Mentre il kilt scoz-
zese ha incominciaro ad essere visto come ['a-
bito degli antichi scoti solo ai primi del’800,
Anche edificazienc della vita ecclesiale, se
procede in nome del recupero e della tico-
steuzione, offre la possibilita di creare alre
«<tradizioni inventates. La ricostruzione di
chicse ¢ cappelle completamente distrurte
da la possibilitd di dimenticare facilmente
che solo poco tempo fa crano profanate,
devastate, in macerie. Dichiarare la conti-
awitd fra la nostra realtd ecclesiale e quella
srerivoluzionaria fa si che il recente passato
icompaia dalla memoria stotica. In tal modo,
a memoria storica Jdi quelli che entreranne
wlla vita dopo Pepoca delPattiva «ricostiy.
ione della santa Rus’» sara molto diversa
lalla nostra, Lore saranno convinti che i
ipo di vita ceclesiale creata negli ulcimi
ent’anni de! XX sceolo sia csartamente il
ruteo cui Portodossia russa @ pervenuta nel
uo sviluppo millenario. 11 legame della tra-

irima (Neaeva) (1 cuvalicre prisfoniera. Ricordi degli ulrimi annd del merronolita Uitirim Negaev Ji Volokolumsy, «
] [=] ZF

iwev), Maosca 2006, pp. 64-65.

1. E. Hobsbawm, T. Ranger, The Invension af Tradition, Cambridge Un versiry [rass 1953,
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dizione & possibile solo quando la gencrazio-
ne successiva riproduce i modelli comporra-
mentali di quella precedente. Noi invece
non riproduciamo 'esperienza dei nostri pre-
decessori, ma «inventiamo una tradiziones.
cerchiamo di ricostruire una Russia ideale
che non & mai esistita.

UNA RICOSTRUZIONE ORGANICA

La rinascita pit organica della rradizione =i
ha quando non <t si pone Pobiettivo di far
rinascere qualcosa. Come esempio di una
simile, rara unione organica del nuove cos
¢itr che & profondamente tndizionale, vorred
dire due parole sulla seconda colonizzazione
monastica dell'Mureoncega che sta avvenen-
do sorto i nostri occhi,

Qui ¢i vuole una piccola introduzione stori-
ca Il territorio fra il lago Onega e il Mar
Bianco venne conguistato ¢ popolaro ant-
canentte. Nel XI-XTV secolo di qui passa-
va la strada da Noveorad al Mar Biance.
Sulle rive dei fiumi, che erano le principati
vie di comunicazione in questa regione palu-
dosa, nacquero dei centri abitari

La scarsa popolazione, unira alla presenza dei
vecchi itinerari mercantili arcird 1a presenza
dei monaci. UOltreonega ers un deserta
conoscilto, le cui strade crane stace bactute.,
il che rendeva possibile ritirarsi in quellie
regiont. Neisecoli XV-XVII si verificd un'ac-
tiva colonizzazione da parte dei monaci; dap-
Principio arrivarono monaci isolati, pot at-
torno 4 loro sorsera | monasterd, (Juesto pro-
Cesso st interruppe nel XV secolo, gtianda
con la secolarizzazione delle proprieti mona-
stiche, vna parte consistente ded monasten
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setrentrionali privi di risorse venne soppres-
sa. e le loro chiese trasformate in parrocchie.
Negli anni ‘20 del *900 queste chicse parroc-
chiali furono chiuse, poi nella seconda meta
del ‘900 moldi villagai e paesi furono spiana-
t in seguito alla campagna statale che vole-
va rageruppare i centri abitati liquidando i
villaggi senza prospettive. Come esito, enor-
mi regioni si ridussero a un deserto.

Nei nostri anni ha preso inizio una nuova
colonizzazione di questi luoghi. I monaci che
si sono ritiratd in questi luoghi quasi sicura-
mente non si ponevano lo scopo cosclente di
ricrearc una tradizione, di vivere come i loro
predecessori. Loro cercavano semplicemen-
te la vita eremirica. Turtavia le condizioni
materiali e naturali di questi luoghi non sono
praticamente cambiate nei 500 anni inter-
corsi tra le due colonizzazioni monastiche. Ed
i monasteri che sorgono sembrano le copie
esatte di quelli che esistevano qui mezzo mil-

lennio fa. Faccio tre esempi.

11 monastero dell’Epifania a KoZeozero, sorto
nel XVI secolo, fu sempre uno dei pin rigidi.
Non a caso fu qui che venne, nel 1630, il
monaco Nikon (futuro patriarca), che aveva
lasciato le Solovki in cerca di una vita pid
severa. Nel 1764 il monastero venne soppres-
so, e nel 1853 ricostituito, da ultimo fu distrut-
to negli anni 20 del “900. La rinascita del
monastero & iniziata nel 1999, fra altro nel
periodo sovietico questa regione un tempo
popolata cra diventata un deserto. Non esi-
stono pilt villagei sulle rive del lago KoZeoze-
1o, 1a strada costruita nel XIX secolosi & impa-
ludata ed ora & impraticabile, gli edifici mona-
stici sono in rovina, quanto all'clettricita, qui
non e mai statias nsomma manca qualsizasi
legame col mondo esterno. Ma dallaltra par-
te del 1:—15__50, davanti al monastero, come un
tempo passano i senticri battuti dagli orsi e
dalle alei, e i quattro monaci che vivono qui
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stahilmente, osservano periodicamente le
bestie feroci che vengono a nuoto.

Un altro esempio. Negli anni 30 del XVII
secolo il monaco Damian (Diodoro nella
grande schima®™), proveniente dalle Solovki,
s1 insedio presso un lago disabitato al confine
tra i governatorati di Archangel’sk e Olonec.
[n seguito sorse un monastero, che nel XVIII
secolo venne soppresso e trastormaro in par-
rocchia; negli anni 20 la chiesa fu chiusa ¢
dopo la guerra il paese rimase disabitato (ogi
resta und casa in cul vive un cacciatore). In
una grotta poco distante di i gia da un anno
vive un monaco. Quest’inverno accanto alla
grotta sorgera una chicsetta in legno. E vero
che & solo per necessita che il monaco vive
esattamente come vivevano i suoi predeces-
sori del XV secolo. La non ¢’& elettricita, né
collegamento radio, né strada.

Per finire, vorrel ricordare I'Tl'inskij pogost
che sorge nelle stesse regioni, sul lago Vodlo-

39, abite def monacd Ji stretra osservanza, ndt

Aleksandr Kraveckij, candi-
dato in scienze filologiche, ¢
colleboratore scientifico del-
I"'Accademia delle Scienze rus-
53, Specialista in letteratura sla-
vo-ecclesiastica, lingua liturgica
e storia della Chiesa, & autore
di numerose pubblicazioni,
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ozero. Storicamente era un pogost, Ciod una
chiesa che serviva diversi villaggi. Nel perio-
do sovictico, come negli altri posti, chiusero
la chicsa che rimase a lungo abbandonata;
quasl tutti i paesi si spopolarono (ogei esiste
solo un villaggio abitaro). Nel monastero si ¢
ricominciato a celebrare prazie al monaco Nil
(Savlenkov), che prima di pronunciare i voti
rock a
Pietroburgo. Storicamente qui un monastero

cra tamoso come musicista
non ¢'& mai staro, ma far rinascere una chie-
sa parrocchiale in una zona dove i villaggi
non esistono pitl, ogei non avrebbe senso. Di
conscguenza ora guesto luogo porta due nomi:
nei libri di storia dell’architettura lignea si
chiama sempre [I'inskij pogost, mentre gli abi-
tanti lo chiamano monastero [l'inskij.

In questo caso la <ricostruzione della sanra
Rus™> non & un ritorno meccanico al passa-
to, ma 'edificazione della vita della Chiesa
di oggi. Vs &

o
o
e

La tradizione & un fattore essenziale per la cosciensa ortodossa, ma
guando la tradizione viene interrotta e pof ricostituita, non si riesce piv
distinguere fra tradizione e innovazione, Dopo il periodao delle persecuzion
la Chiesa orfodossa russa ha conosciuto due epoche di wricostruziones
molto diverse: la prima alla fine della guerra, la seconda a cavalio degli
anni '80-8Q. Se nel '44-47 ¢ stato recuperato guello che rimaneva del
passato, dagl anni '60 sono entrati nefla Chiesa intellettuall che
apprezzana l'ortodossia pit dal punto df vista culturale e artistico.
Mancando un‘autentica tradizione ecclesiale, guesti neofiti ne inventano
una a partire daf loro studi storici e filologicr. Aberrazione della memoriz
storica. Gl esempl sano innumerevoli: Finteresse per 'esicasma,
erroneamente considerato perna dell’ortodassia, if recupero
dell'iconografia e del canto antichi cancelfando secali di evoluzione, sinc 2
costum’ splecioli di una devozione pseudo-popolare.
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